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    چکیده
    

آزادی از مبانی ارزشی اندیشة اسلامی و همچنین مبنای ارزشی اندیشة رایج دوران مدرن است. 

ن است پژوهش ای هفرضیاندیشة یاد شده دربارة آزادی است. هدف جستار پیش رو مقایسه عمیق دو 

ی آزادیِ آن مکتب، از آن مبانی اشراب شناختی است که نظریهای هستیکه هر مکتبی واجد مبانی

 و ی آزادی در مکتب اسلام را چه مبانیاصلی جستار این است که نظریه شده است. پرسش

یق، بررسی ساختار کلی مقاله پس از بیان مسألة تحقکند؟ میپشتیبانی   شناختیهای هستیانگارهپیش

تحلیلی  -به روش توصیفی  که های این جستاریافتهشاختی است. مبانی آزادی در ساحت هستی

از مبانی زیر  شناختیدهد: آزادی در اندیشة اسلامی به لحاظ هستینشان می ،شده استحاصل

در  اشناسی ابدیت گرا. امّشناسی دو ساحتی، غایتنسانبخش، اآزادیخداشناسیِاست: برخوردار

مبانی آزادی دقیقاً در سویة مقابل این  -به شرحی که خواهد آمد  -اندیشة رایج در دوران مدرن 

ی هم ها، به سازة آزادگرفته است. به طبع، تفاوت این دو گفتمان، در این زیرساختمفاهیم شکل

انواع »آزادی است، هم در « اندازه و چارچوب»گرایی، هم در همسرایت کرده است. این تفاوت و نا

 آن.« هدف و غایت»آن و هم در « یو ساحت ها
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 مسئله انی. مقدمه و ب1 

( و گل سرسبد آفرینش )حج، 161نعام، ا) خداوند خلیفة اسلام وحیانی هایآموزه منظر از اسات،  آزادی اصالی  موضاوع  که انساان  

شود. در این مکتب، آدمی تنها موجودی است که جهان و هرچه در آن است تماماً برای خدمتگزاری به او آفریده شده ( محساوب می 61

، 1929)حر عاملی،« خلَقَتُْ الأْشَیْآءَ لأِجَلْکِ، وخَلَقَتْکُ لأِجَلْی»برای خداوند برگزیده شده است: (؛ و تنها مخلوقی است که 92است )بقره، 

(. در واقع هر 07)اساارا،« وَ لقَدَْ کرَََّمنْا بنَیِ آدمََ»(. در تعالیم این دین، آنچه موضااوع اصاالی کرامت اساات، نفس آدمی اساات:   017 :1ج

درخشاااد. بر نهند و آزادی نیز از همان آغاز، چون گوهری بر تارک تاج وی میتاج کرامت به سااار می آدمی را از همان لحظه تولد،بنی

زاد هسااتند. به دیگر سااخن، خلق و جعل انسااان همراه با همین مبنا باید گفت از منظر اساالامی، در نگرش اساالامی، آزادی و آدمی هم

 .(91البلاغه، نامه )نهج« لاتکنُ عبدَ غیرک وقد جعلکَ الله حرَُّاً»رماید: فالسلام( تصریح میآزادی است؛ چنانکه امام علی )علیه

 نسانا خودِ الهی کرامت و حقیقی ارزش از عبارت که را اسلام دین در آزادی اصلی خاساتگاه  خوبیبه کلی، گزارش همین در تأمل 

 والای ارزش و کرامت کنار در آزادی دوم، اصل در ،نیز ایران اسلامی جمهوری اساسی قانون در اساا   همین بر. دهدمی نشاان  اسات، 

 های نظام تلقی شده است.پایه و مبانی عنوانبه انسان،

اند که در پاسا  به مللب لم و چرایی آمده اسات و مشروعیت بخش مسا ل و   تبیینی یا تجویزی مدلل –های توصایفی  مبانی، گزاره

تصدیقی  بین مبادی تواند هویت و حیثیت داشاته باشاد.  نمی هرچیزی بدون مبانی، راینبناب (؛61، ص 1921کاظمینی،) اندهای علمگزاره

او ، پارادایم و در  هایی است که در مرتبةاصاو  موضوعه( تفاوت است. مراد از مبانی آزادی زیرساخت ) اصاو  متعارف( و مبانی ) بعید

ایم تکیه هاست. هر پارادکننده و مشروعیت بخش آنها مبتنی و توجیهنطور مستقیم بر آی دوم، نظریة آزادی و ساسس مسا ل آن به مرتبه

شااناختی از واقعیت و نیز بینی خاص دارد. این مبانی بنیادین، عموماً غیر قابل تغییر هسااتند و تعاریه هسااتی بر مبانی فلساافی و جهان

 (.06، ص 1929، ایمان) شناختی خاص خود را داردشناختی و معرفتشناختی، انسانمفاهیم ارزش

آزادی از  یشناختی( است که نظریهشناختی )و انسانآزادی در هر مکتبی، واجد مبانی هساتی  که اسات  این پژوهش این یفرضایه  

بیین بهتر پردازیم و برای شفافیت و تآن مبانی اشاراب شده است. بر همین اسا  در این نوشتار به این مبانی، از منظر اندیشه اسلامی می 

 تحلیلی است. -. سیر مباحث به روش توصیفی شودمایز بیشتر، این مبانی را با مبانی حاکم بر اندیشه و فرهنگ مدرن مقایسه میو ت

 هایی شکند؟ پرسشاناختی پشاتیبانی می  های هساتی انگارهی آزادی اسالام را چه مبناها و پیش نظریهپرساش اصالی این اسات که     

اند؟ قبیل است که: این مبانی در اندیشه و فرهنگ حاکم بر دورة مدرن کدامهاست ازاینوی پاسا  به آن که این نوشاتار در تکاپ ای فرعی

ترین فضااایلت عنوان یک هدف فرجامین و بنیادیهاایی میاان این دو گفتماان، در این مبحاث وجود دارد؟ آیا آزادی را به    چاه تفااوت  

تر از برخی اهداف و ها )و حتی گاه آن را مقدماتیها در عرض ساااایر ارزشرزشاجتماعی باید قلمداد کرد، یااااااا باید آن را یکی از ا

 ها( دانست؟ارزش

. با کندمی مرکزمت شناختیانسان و شاناختی هساتی  تأثیرگذار مبانی بر را خود توجه کانون: که اسات  این پیشارو  جساتار  تمایز وجه 

ین صورت خاص فاقد چنی آزادی به رشاته تحریر درآمده اساات به ی نظریهفهی فلسا ای که نگارنده انجام داده آثاری که دربارهبررسای 
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موضااوعِ یاد شااده را با رویکردی   -بر خلاف بساایاری دیگر از مقالات موجود در این باب  -نگاهی هسااتند. همچنین این نوشااتار  

کند و ذاتاً در اه را با هم مقایسه و سسس تحلیل میاین دو نگ 1توصیفیرو این مقاله با رویکرد کند. ازاینای و تلبیقی بررسای می مقایساه 

 مقام اثبات و استدلا  یا نقد و ابلا  دعاوی طرفین نیست و این مهم را به مجا  و مقالی دیگر می سسارد.       

 شناختیشناختی و انسان. مبانی هستی2 

ز بابِ ا جا، این در «شناسیانسان» تعبیر جداگانه ذکر. شاود می نیز «غایت و انساان  خداوند،» شاامل  جمله از «هساتی » فراگیر یواژه 

 و به جهت اهمیت ویژه آن است.« ذکرُ الخاص بعدَ العام»

 بخش. خداشناسیِ آزادی2-1 

از  کنند که از نظر اسلام، آزادی قبلوبانی آزادی انساان، خودِ خداوند است. متفکران اسلامی تصریح می در تفکر الهی، اسااسااً باعث  

( به این سخن عمیق امیرمؤمنان 197 : 9اع، در متن خلقت و سارشت انسان، به او ودیعه داده شده است. )ملهری، مجموعه آثار، ج  اجتم

 ها قبل از(. بر همین اساااا ، باید گفت اسااالام قرن91البلاغه، نامه )نهج« لا تکَنُْ عبَدَْ غیَرْکَِ وَ قدَْ جعَلَکََ اللَّهُ حرَُّاً»اشااااره کردیم که: 

باید اعتراف کنیم که آنچه ما امروزه  (.9 : 1900ای، ها و مکاتب اروپایی آزادی را برای بشار به ارمغان آورده است )حسینی خامنه انقلاب

 (. 111:  191۱ ،لوبون)اش از مسلمانان گرفته شده است گذاریم ریشهمی «آزادی فکری»نام آن را 

سالاری دینی در شود. معمار مردمعنوان مبنای اصالیِ آزادی انساان شامرده می   به« حیدتو اصال » وحی، مکتب در دیگر، ایزاویه از 

ها تنها در برابر ذات اقد  حق باید تسلیم باشند و از هیچ آموزد که انساان کند: اصال توحید به ما می ایران، امام خمینی )ره( تصاریح می 

های دیگر را به اسااا  هیچ انسااانی هم حق ندارد انساااناز خدا باشااد. براین انسااانی نباید اطاعت کنند مگر این که اطاعت از او اطاعت

آموزیم که هیچ فردی حق ندارد انسان یا جامعه تسالیم در برابر خود مجبور کند. ما از آن اصال اعتقادی وتوحید ، اصل آزادی بشر را می  

، دومین رهبر )مدظله العالی(ایالله خامنه(. آیت166  :1961،و ملتی را از آزادی محروم کند، برای او قانون وضااع کند )موسااوی خمینی 

نای کانونیِ تصاریح ایشان: مب کند. بههمین مفهوم را خوبی تبیین می« روح توحید؛ نفی عبودیت غیر خدا»جمهوری اسالامی نیز در کتاب  

چیزی را دهد: هیچا. قرآن کریم فرمان میآزادی انسااان، توحید اساات؛ و روح توحید عبارت اساات از نفی عبودیت )و اطاعتِ( غیر خد 

(. غیر خدا ممکن اسات شاخ ، تشکیلات و   61)آ  عمران/ « وَ لا نشُارْکَِ بهِِ شایَْ اً  »کس را( شاریک خداوند قرار ندهیم:  )نه فقط هیچ

ین کتاب که در زمان رژیم ا .9(11 :1900ای،های رایج غیرالهی باشد)حسینی خامنهها و سنَّتها و عادتنظام، یک شایء، هواها و هو  

آمده حساب میبخش برای تبیین مبانی مبارزه علیه اساتبدادِ آن دوران، به نوعی یکی از متون الهامگذشاته تألیه شاده اسات، در واقع، به   

 است.

 

1.  Descriptive. 

 رفع و رونید آزادی جنبه دو به فقط را اسلام در آزادی ین و رهبران اسلامی، برخی پژوهشگران ابعاد گستردهبا وجود چنین تصریحاتی توسط اندیشمندا -9

 (.1۱ :1921اند! )غرایاق زندی،دیدگاه اسلام پنداشته ةدگاه اسلام در باب آزادی را هماند و به سخن دیگر وجهی از دیبرده تحویل به بردگی
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از  عی را یکیها از بندگی و بردگی یکدیگر اساات. وی آزادی اجتمااز نظر شااهید ملهری نیز یکی از اهداف انبیا، آزادسااازی انسااان

کَ بهِِ شاایَْ اً ولَاَ رِقلُْ یاَ أهَلَْ الکْتِاَبِ تعَاَلوَاْ إلِىَ کلَمِةٍَ سااوَاَءب بیَنْنَاَ وبَیَنْکَمُْ ألَََّا نعَبْدَُ إلََِّا اللََّهَ ولَاَ نشُااْ »بیان آیهپس از داند و های قرآنی میحماسااه

توان پیدا کرد دارتر از این جمله نمیتر و موجای زندهنویساااد: جملهمی (61آ  عمران، «) لاََّهِ یتَََّخاذَِ بعَضْااانُااَ بعَضْااااً أرَبْااَباوا منِْ دوُنِ ال    

کس غیر از خداوناااد متعاااا  و کسانی که او  (؛ بنابراین انسان از نظر تکوینی آزاد آفریده شده و از نظر تشریعی هیچ11 :1961)ملهری،

ور وی را ندارد. به نظر علامه طباطبایی، اساالام، آزادی و حریتّی به بشاار داده که  اجازه داده اساات، حاااااق فرمانروایی و دخالت در ام

 :1ایی، ج خدای سااابحان است )طباطبقیا  با آزادی تمدن کنونی نیست و آن آزادی از هر قیدوبند و عبودیتی به جز عبودیت برایقابل

1۱1.) 

بیرونی اسات. نکته اسااسی آن که از دیدگاه    و درونی بندهای تمام به نسابت  کامل، و حقیقی آزادی یک آزادی، اسالام،  در بنابراین 

دهد که از سورة اعراف نیز نشان می 0اسااااالام، رهایی از قید وابستگی به امیا  درونی، باعث آزادی از موانع بیرونی نیز خواهد بود. آیة  

ی ویَضَعَُ عنَهْمُْ إصِرْهَمُْ واَلأْغَلْاَ َ الَّتِ»وپای بشر است: از دست ترین اهداف انبیا، گشاودن انواع این غل و زنجیرهای اساارت  یکی از کانونی

 به تعبیر مولوی در دفتر ششم مثنوی:  «. کاَنتَْ علَیَهْمِْ

 کند بر پایت ز رقیات بنااد کااند آزادت آنکه مولا کیااست

 است آزادی انبیا ز را مؤمنان است هادی نبوت آزادی به چون

زا جهت آزادسااازی جوامع دینی از سااللة نظام اسااتعماری و   را بساایاری از متفکران اساالامی، یک منبع انرژی  این نگاه توحیدی

 (.11-11 :1927خوانند. )نجفی،استکباری غرب )و حتی از سیلرة فرهنگ مادی آن( می

ویژه در آمریکای لاتین، در )به« بخشرهایی الهیات» عنوان با مساایحی دانان الهی برخی نزد در توانمی را اساالامی نگاه این مشااابه 

های سیاسی است، اما ( مشااهده کرد. هرچند خوانش رایج از مسایحیت، یک خوانش سکولار و گریزان از سویه  1207و  1267های دهه

نوی وحی و معاساا  اساتوار اسات که خداوند اراده کرده است که تمام ابعاد انسان نجات یابد، نه فقط بعد ر   بخش، براینالهیات رهایی

از نظر آنان، تمام الهیات و رساالت مسیحی باید با نگاه به آلام و دردهای ستمدیدگان آغاز شود. الهیات باید از  (. 19۱: 1926او )میشال،  

 (.999و  991: 19۱1کردن آن را آغاز کند )مک گراث، کردن جهان باز ایستد و دگرگونتبیین

ر ای الهی نیساات و بابل نگاه توحیدی، در گفتمان اومانیسااتیِ مدرن، مفهوم آزادی، علیهباری، کاملاً واضااح اساات که در سااویة مق

حقوق  های اوست و منبعوآدم ابتنا نیافته؛ بلکه امری خودبنیاد اسات. آنچه اصاالت دارد انساان و خواسته   مبنای سارشات توحیدی عالم  

عنوان گفتمان غالب در غرب، از قرن هیجدهم به این سو، جهان به(. اسااساً در  961 :1909طبیعی، انساان اسات نه خداوند )اشاتراو ،   

عنوان یک ای که بعضاای تنها بهگونهبحث تنز  داده شااد، بهشااود. خداوند در حد یک فرضاایه قابلآفریده یا تجلَّی خدا درنظرگرفته نمی

که سااااخته اوهام کلیساااایی اسااات آنرا رد پایه عنوان یک باور جزمی بیکردناد و حتی بعضااای دیگر به فرض معقو  از آن دفااع می 

در حد یک باور شاااخصااایِ غیرشاااناختی )و « خداوند»گفتمان، در بهترین حالت، هرحا  در اینبه (.90-92: 1902)باربور،کردناد می
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 (دشومی مشود و حتی در مراتبی، توجه به خدا و تمام امور ماورای طبیعت مردود اعلاسوبژکتیو( در حاشیه زندگی و اجتماع ملرح می

Mcintire)،1791v6،p398-399( 

 . انسان شناسیِ دوساحتی2-2

و 1«وتیناساا» ترین مبانی انسااان شااناساای الهی و معنوی این اساات که انسااان را در مقلع دنیوی، ترکیبی از دو ساااحتِ از زیربنایی

نیز هساات. در آموزه های روایی اساالامی از « ز جانوربرتر ا»نیساات؛ بلکه « جانور برتر»می داند. از این منظر انسااان، تنها یک  9ملکوتی

خداوند، دو جهانِ به هم پیوسته ابداع کرد: جهان برین و جهان پایین؛ و این هر دو »حضارت امام موسای بن جعفر )ع( نقل شده است:   

ی تصاااریح می کند؛ به عنوان (. قرآن کریم به تکرار بر این دو سااااحت وجودی آدم119: 19۱۱)مفید،« جهان را در آدمیزاد بهم آمیخت

سسس او را استوار کرد و در او از  .مقدار پدید آوردساسس نسل او را از چکیده آب بى .  را از گل آغاز کردو آفرینش انساان و/آدم »نمونه: 

 !«ق عرش استانسان )بالقوهّ( یک هویتّ ممتد از فرش تا فو» نظران:(.  به تعبیر بعضی از صاحب2اااا  0)ساجده/  « روح خویش دمید 

  (.199: 9،ج1926علَّیین است)ابن عربی، الساّفلین تا اعلیو به تعبیری، انسان یک هویتّ ممتد از اسفل(172: 1921)حسن زاده آملی،

 (12، دفتر سوم، بخش 1920)مولوی، قیعم یایو در یبلکه گردون       قیخوش رف یا یستیتو ن یکیتو 

 (12، دفتر سوم، بخش 1920)مولوی، منتهاستیدر شما بس عالم ب  در شماست  « کان»مؤمنان  یر االحذَ

در آثار فیلساوفان اسلامی، موضوع اثبات روح یا نفس مجرد، یکی از مباحث پردامنه است و برای آن براهین و دلایل گوناگونی ارا ه  

 (19-91: 1929لهری،؛ م109ا  16۱و  969ا  911: 19۱1؛ خمینی، 979ا  967: 1ج ،ق1117 ی،رازیشمی شود )

خود طفیلی و خود »، «خود کاذب و خود راساااتین»یا  « خود دانی و خود متعالی»، «خود زیرین و خود برین»اصاااللاحااتی مثال   

، که در برخی متون معنوی و عرفانی اسااتفاده شااده اند در واقع ناظر به همین دو جنبه و ساااحت   «خود و ناخود»یا حتَّی تعبیر «حقیقی

نظران برجسته عرفان نظری نیز، تعبیر نفس یا روح حیوانی را برای ساحت زیرین عربی، از صاحبالدیّن ابنساتند. محی وجودی آدمی ه

(. 61: 9،ج1926)ابن عربی،« هاستآن« نفس حیوانیِ»بین انسان و دیگر حیوانات، جنبه مشترکی هست و آن »نفس اساتفاده کرده اسات:   

« قوای محرَّک»و « قوای مدُرک»روح حیوانی در تمام بدن جریان دارد و حاملِ »نیز دیده می شود:  این تعبیر در ادبیات حکیم ساهروردی 

 .(.970: 9،ج19۱7سهروردی، «)است

که حتَّی طوربعدی یا زمینی و ناسوتی است؛ هماناما در نقلة مقابل در انساان شاناسی دوران مدرن، به طبع، مراد از انسان، انسانِ تک  

در این گفتمان،  (.1۱0: 19۱0به معنای خاک یا زمین، ریشه دارد )دیویس، Humusدر واژة لاتینِ 9م، اصاللاح اومانیسم از نظر لغوی ه

حد و  خواهی انساااان در هیچجویی و لذَّتدر واقع اختلاف عمدة انساااان با موجودات و حیوانات دیگر فقط در این اسااات که منفعت

و... در واقع در همین افق فکری « جانور ابزارساااز»یا « جانور هوشاامند»تعابیری مثل  (.99: 1960ایسااتد)راساال،ای از حرکت نمیپایانه

   شود.خلاصه می

 

1 - Temporal 

2 - Ethereal 
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ن خوانند. در ایپردازانه میگاهی مغرورانه و خیا و« گرایانهآرمان»در گفتمان مدرن اماّ، معمولاً تصاورات قدسی و باطنی از انسان را   

، «ع بقاتناز»از هوش و توانی برتر برخوردار شده که او را در این« اتفاقاً»ی درمیان جانداران، هرچند منظومة فکری تصاریح می شاود: آدم  

انتها ی بآن کلَِّیبرا شبود و نبودکه اصلاً کرده اسات، اماّ درکل، یک چیز ناچیز اسات   شاایساتة زنده ماندن و برازنده سالله بر ساایرین    

تَّی های ما نیز، حکران جهان هستیم. زندگیما ذراّتی ریز )و ناچیز( در عرصه بی»تعبیر بعضی: (. به ۱6:  19۱1)اساتیس، اهمیت اسات  بی

   .(.906: 1927پویا،«)کیهانیشناختی، لحظاتی بیش نیست، تا چه رسد بر اسا   معیار زمان بر اسا  مقیا  زمانِ زمین

سورة «)آیات تسخیر»وی اااا در مرکز جهان ترسیم نموده و در این در حالی اسات که آموزه های وحیانی، انسان را اااا به لحاظ معن 

 یمعرف یرا مسخر و مخدوم آدم نیآسمان و زم( 97ةی؛ سورة لقمان، آ11و  19 اتی؛ ساورة نحل، آ 99 ةیآ م،ی؛ ساورة ابراه 19 ةیآ ه،یجاث

 قداست و عظمت آدم بهانساان شاناسیِ قرآنی،   در (. 97،لقمان...« )ی الأرَضِْألَمَْ ترَوَاْ أنَََّ اللََّهَ ساخَََّرَ لکَمُْ ماَ فیِ الساََّماَواَتِ ومَاَ فِ  » :کند یم

همچنان که در کتب مقد  یهود و مساایحیت  خواندیفرام یکرنش در برابر واو، فرشااتگانش را به میتکر یکه خداوند برااساات حدی

به «)مخدوم بودن».( و 99 اااا91 :1 یان،افسس؛ و نامه به 90اااا  96 :1سفر پیدایش، به عنوان نمونه نگاه کنید به: «)قداسات انساان  »نیز به 

 Encyclopaedia Judaica, p« )مساجود شادن آدم ابوالبشر  ».  ( او و 96 ،1سافر پیدایش،  نگاه کنید به: عهد عتیق، عنوان نمونه 

 (تصریح شده است.372

و در « یمعنای زندگ»دو ساان  نگاه متفاوت به حا ، چندان نیازی به توضاایح نیساات که از این دو مبنای فکری و انسااان شااناختی، 

« اندازه و چارچوب»و هم در « انواع و ساحت های آزادی»ظهور و بروز خواهد کرد. این تفاوت، هم در « آزادی»نتیجه دو سان  نگاه به  

 بررسی خواهد شد:  آن کاملاً خودش را نشان خواهد داد. در ادامه، این موضوع، به تفصیل بیشتری « هدف و غایت»آن و هم در 

 های متعالی انسان   . فطرت؛ خاستگاه آزادی3 – 2

ر تگفته شاد که در اندیشاة معنوی، انسان دارای یک خود حیوانی و یک خود انسانی است. بر این اسا ، انسان استعدادهایی متعالی   

عواطه و »ی ساات یا از مقوله«ها و آگاهی هاادراک»ه و والاتر از اساتعدادهای غریزی و حیوانی دارد. این اسااتعدادهای متعالی یا از مقول 

اه نامند. به عبارتی انسااان به گمی« فلرت»این اسااتعدادهای متعالی )و ادراکات و تمایلات والا( را در اندیشااة معنوی و دینی «. تمایلات

 شود.پایه و اسا  شخصیت او در دنیا محسوب میای از روح الهی در او دمیده شاده است و با فلرتی الهی خلق شده که  خلقت، نفخه

مبنا و مادر معارفِ »( اهمیّت اصااال فلرت تا جایی اسااات که آن را 97)روم،  «اللََّه لخِلَقِْ تبَدْیِلَ لاَ  علَیَهْاَ النََّا َ فلَرََ الََّتیِ اللََّهِ فلِرْتََ»

 (.60: 1962اند)ملهری،در اسلام، قلمداد کرده« شناختیانسان

(. به 2 :1961،ی)ملهر شوندیاو م «یمتعال یهایآزاد»منشأ  آدمی برترِ یاساتعدادها  نی، همآن چه گفته شاد  براساا  ر تقدیر، به ه 

سلحی و  یها یدو سااحت اسات: آزاد   ایدو سالح   یداراآزادی اش نیز  ، به عنوان موجودی دوسااحتی، انساان  ،ینیدر نگاه د یعبارت

آزادی »، افقی به نام «آزادی بیرونی و اجتماعی»بر این مبناسااات که در این نگاه، علاوه بر مبحث . یفلرمتعالی و  یها یو آزاد یزیغر

 (جهاد اکبر) یدرونمهم اساات اما مبارزه  یرونیب یِمبارزه با موانع آزادجهاد و  ی،اساالام شااهیدر اندملرح می شااود. « درونی و معنوی



  

   

 

199 

 یرانیا یاسلام شرفتیپ یمطالعات الگوی فصلنامه علم

 

 1000 پاییز  | 10شماره پیاپی  |1شماره   |11دوره 

سلله  حتتحکومت جبار نباشد، بلکه لازم است  افرد یسلله  تحتکه  سات ین یافکه آزاد باشاد، ک  نیا یانساان برا  کیتر اسات.  مهم

 (1: 1900،یخامنه ا ینیحس؛    22:  1929حرانی،«  )منَ ترَکََ الشََّهوَاتِ کانَ حرَُّا»خودش هم نباشد.  هیو شهو هیقوه غضب

 شاکننده و آسیب پذیر است و برای اثر بخشی  های بارز فلرت، این اسات که امری ظریه و للیه و لذا کاملاً البته یکی از ویژگی

( به تعبیر کار  111ب: 19۱6جوادی آملی، ) ی الهی اسااتمللوب، نیازمند مواظبت مسااتمر و هوشاایارانه از سااوی صاااحب این ودیعه

آدمی  ؛گوساتاو یونگ: طبیعت آدمی طوری خلق شاده است که به طور خودکار نسبت به آفریدگار خود، احسا  علش و پرستش دارد  

: 1919آورد تا آن علش درونی خود را خاموش کند)یونگ،اگر هدایت توحیدی نشاااود، در برابر معبودهای کاذب سااار تعظیم فرود می

17.) 

جربه گراها ت و لوح خالی است. که توسط جان لاک و سایر« لوح سفید»در مقابلِ نظریة فلرت، آموزه حاکم بر اندیشاة مدرن، نظریة  

نگارهای واسات. این دیدگاه، در واقع فلرت الهی و سارشت پیشینی انسان را منکر است و لوح درون او را ذاتاً خالی از نقش   بیان شاده 

ها، محصاو  تجارب پساینی و ناشی از محیط و القا ات   شامارد. بر این مبنا تمام این افکار و امیا ِ فراغریزی انساان  قدسای و فلری می 

پردازان فرهنگ مدرن تلاش نظریه اسااسااً همچنان که گذشت،   (. 9۱1: 1969؛ کاپلساتون،  0-96:1992لاک،اجتماعی و... هساتند)جان  

های معنوی و قدسااای انساااان، او را در حدّ یک موجود صااارفاً طبیعی )مثلاً یک حیوان مدنی( معرفی کنند. باا حذف جنبه  دارناد کاه  

اصلی  را انگیزه و غریزة« خواهیغریزة قدرت»دانست و البتَّه در میان غرایز، ز او میفریدریش نیچه، تنها انگیزة مؤثااااَّر بر انساان را غرای 

چه اخلاق و رفتار او را شااکل می دهد، رحم اساات و آناش، موجودی بیقلمداد می کرد. از منظر نیچه، انسااان بر مبنای ذات و غریزه

، «انسان کامل»ین نگاه، کما  انساان فقط در قدرت و اقتدار اوست.  بیشاتر، همین غریزة ذاتی اوسات نه عقل و شاعور و وجدان او. در ا   

وارگی و خودخواهی انسان پیش از نیچه، توما  هابز هم بر نظریة حیوان .(1900: 1960؛ فروغی، ۱7: 1969اسات)نیچه، « انساان مقتدر »

 (.171:  19۱7لسفة سیاسی برخاسته است)هابز،شناسی و فاز مبانی انسان« ، گرگ انسان استانسان»تأکید کرده بود. نظریة معروفِ 

کرد  اماّ فرق او با نیچه در این بودکه او در میان غرایز، زیگموناد فرویاد نیز انساااان را تنها موجودی )یا حیوانی( غریزی تعریه می  

ار داشاات. به عقیدة او همه اصاار« غریزة جنساای»شاامرد و در میان غرایز هم بر ترین انگیزه و محرَّک میرا اصاالی« خواهیغریزة لذَّت»

برخاسااته است و حتَّی افکار و  1های انساان و جوامعِ انساانی عمدتاً از همین غریزه  ها و عقیدهها و حتَّی تمام اندیشاه ها و انگیزهفعاّلیت

ی ریشه ت جنسخواهانه و اخلاقی و دینی بشار هم )علاوه بر احساا  ضعه در برابر طبیعت( به نحوی در همین تمایلا  تمایلات تعالی

 (.  109: 1907،؛ شولتز 101-1۱1:  1901؛ میزیاک،  1۱7-971: 1912دارند)فروید، 

 منیاتت و یابد دست بیشتر خود درونی های وخواست امیا  به انسان هرچه ها و اندیشاه های فوق، بدیهی است که بر اساا  انگاره 

 .  بود ظفرمندترخواهد و ردهک فتح را آزادی از بیشتری قلمرو گردد، ارضا بیشتر او نفسانی

نسان، در آزادی های اجتماعی وسیاسی امی گویند: « لوح سافید »و « فلرت»بسایاری از متفکران با توجه به تفاوت دو مبنای متفاوتِ  

 گفتمان غرب مدرن، برآمده از ذات و سارشات انساان نیست، بلکه تدبیر وسیاستی سکولاریستی است برای ارتقاء سلح زندگی بشر. بر   
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جهان»همین اسااا  اساات که مفهوم آزادی در این فکر و فرهنگ، )دساات کم در تجربة تاریخی و عملی( به هیچ وجه امری عمومی و 

 ت. تاری ِتلقی و تعریه شده اس« بشر غربی»نبوده اسات. به عبارتی در این فکر و فرهنگ، عملاً مفهوم کلمة بشر، در مستوای  « شامو  

 عصاار ناردو، دان: به مدعاساات )بنگرید این بر آشااکار گواهی مدرن، دوران چندصاادساااله ، در1سااتعمارسااوزِ اسااتیز و آزادیانسااان

   .(استعمارگری

 . انسان؛ تشخیص دهندة خوب و بد، نه تعیین کنندة آن1 -2

دش را بر وشاود که از منظر اندیشاة دینی، انساان اگر طالب ساعادت است، بایستی تمایلات خ    چه گفته شاد بخوبی معلوم می از آن

 ما عبُدَِ بهِِ الَعقَلُ» کند. کارکرد عقل آدمی نیز عبارت اسات از تشخی  حقیقت و فضیلت و یافتن راه آن. محور حقیقت و فضایلت تنظیم 

 (.11:  1، ج 1969)کلینی، «نالجنَا بهِِ اکتسُبَِ وَ نالرَّحم

(. 00: 1911ر و تعیین کنندة حقیقت و فضیلت خواهد بود)سارتر،اماّ در نگاه اومانیساتی مدرن، انساان )انسان ناسوتی(، خودش معیا   

ها چیزهایی نیسااتند که از پیش در عالم وجود داشااته باشااند و آدمیان فقط موفق به   ارزشبرلین از نظریه پردازان آزادی معتقد اساات: 

ت آن بیعت بشر و به دلیل اهمیت و ضرورناپذیر ط های دگرگونارزش را انسان بر پایه بعضی ویژگی شاده باشاند. بلکه   آنها  «کشاه »

هم امنیت و آرامش اجتماعی است. از این . در این نگاه خواسات انسان، تنها یک مرز دارد آن  (1۱1 : 1900برلین ، )دنآفرینبرای خود می

لیل مفید بداند یا به هر دگرایی( را کاه اگر عرف یاا حتَّی اکثریت یا پارلمان، هر عملی )به عنوان مثا  حتَّی عملی مثل همجنس  روسااات

د. کنشود و انسان مجاز است بدون احسا  گناه، آن را انجام دهد و بلکه آن را قانونی و مصوبّ بسساندد، هنجار و ارزش محساوب می  

گویند: ه میکنند و به تعابیر مختلاستوار می« 9منفعت»و « 9لذَّت»بنای بسایاری از پیشوایان فکری فرهنگ مدرن، بنیان اخلاق را بر سنگ 

؛ اسااتوارت  ۱9-21: 1929)فرانکنا،باشاادو سااودآور  بخشلذَّت)در همین ساالح دنیوی( که اساات یزیدرآن چ فقط خیر و فضاایلت

(. حاصل این نگاه نیز 979: 1929آربلاستر،«)درسات یعنی خواساتنی، و نادرست یعنی نخواستنی.  »(. به تعبیر جرِمی بنتام: 1۱: 19۱۱میل،

ه وجود ندارد، بلک« آزادی»و « های اخلاقیارزش»و « هدف زندگی»ای برای شاادهتعیینهیچ تعریه و تکلیهِ ازپیشاین خواهد بود که 

؛  6:  1909که انسااان یا جامعة انسااانی بخواهد، همان چیز هدف و ارزش خواهد بود و در انجام آن مختار اساات)اشااتراو ، آن چیزی

 (.02: 1906؛ کیسوت، ۱1: 1900؛ لالاند، 11: 190۱تونی،

 . انسان؛ مسئول در برابر خداوند و دیگران5 -2

ی هسااتی شااناختی، مخلوق و متکی به خداوند اساات. پس آدمی اصااالتاً و ابتدأً حق و گفته شااد که در نگرش دینی، انسااان از جنبه

او را موظه و مکله کرده است  اختیار تصارف در هیچ شای ی را ندارد، بلکه خداوند این حق و اختیار را به وی علا فرموده اسات اما   

که تصاارفاتش را در راسااتای غایات حکیمانه خلقت اعِما  کند. حا ، این تکلیه و وظیفه همواره انسااان را در معرض پرسااش قرار   

ان از آزادی انس ای(. نیازمند توضایح نیسات که این مس ولیت الهی، کمیت و کیفیت ویژه  91)صاافات،  « مسَاْ وُلوُنَ  إنََِّهمُْقفِوُهمُْ »دهد: می
 

1. Colonialism 

2.pleasure. 

3. utility. 
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در حقیقت و در نی، دی تکااااالیهاندیشمندان دینی معتقدند  سو باشد.ارا ه می دهد که نمی تواند با گفتمان مادی گرایانه و لیبرالیستی هم

 یهدهند اننش «نبایدها» ها وتأمین آزادی در واقع طرق «بایدها»د. نگذاشته شده باش انساننیستند که بر دوش  یمشاقت و بار زاید باطن، 

از نظرگاه این  .گردندها برمییآزاد تکاااالیه باااه یهتاااوان گفااات هماااهاااا هساااتند. با این نگاه ماااییموانع و آفاااات تاااأمین آزاد

جوادی شااود )محض از آن مشاااهده نمی یجز آزاد یباشااد، هیچ چیزدقیق و عمیق و نظامند اگر نگاه باااااه دیااااان، اندیشاامندان، 

 (.  19۱1:11آملی،

محور دیگر، مسا ولیت در برابر دیگران است. در این منظومة فکری، هرچند بشر اصالتاً و ابتداً فقط در برابر خداوند متعا  مس ولیت   

( بنابراین مس ولیت اجتماعی آدمی، در 911: 1921مصباح یزدی،) دارد، اما خداوند او را در برابر ساایر انساان ها نیز مس و  نموده است.  

خانوادة خدا معرفی شده »یت الهیِ او اسات. جالب است که در آموزهای نبوی)ص( در بیانی استعاری، خلق خدا، به عنوان  طو  مسا ول 

طرح  ( برخی اندیشاامندان اساالامی با  196: 1ج ق،1176)فیض کاشااانی، «الَخلَقُ عیِاَ ُ الَلَّهِ فأَحَبَُّ الَخلَقِ إلِىَ الَلَّهِ منَ نفَعََ عیِاَ َ الَلَّهِ»اند! 

علاوه بر  ندساا ولم هاتصااریح می کنند: آزادی علاوه برآن که حق اساات، تکلیه نیز هساات. یعنی انسااان «تکلیه به مثابه آزادی»نظریة 

ها و حقوق حق ساالب آزادینه تنها  هممساا ولان حکومتی  .تأمین آزادی خویش، آزادی دیگران را نیز حتی با جهاد و مبارزه تأمین کنند

های یشهبیانات در چهارمین نشست اندای،  حسینی خامنه) هستند تأمین و گساترش آن به  مسا و  و مکله  بلکه ندارند؛ا طبیعی افراد ر

 (.  99/7۱/1921راهبردی

بر اساا  تعالیم اسالامی، فرد در مقابل جامعه مساا و  است و کیان   مللب دیگر، درمورد تزاحم آزادی فرد با حقوق جامعه اسات.  

فع و علایق فردی افراد اسات؛ از این رو در موارد تزاحم منافع فرد با مصالحت جامعه این مصاالحت جامعه است که   جامعه مقدم بر منا

 (.16:  19۱9واعظی، ) باشدمقدم می

در نقله مقابل، در نگاه خودبنیادِ مدرن، انسااان موجودی جدا از مقدرات الهیاتی اساات. او دربرابر خدا و هیچ نیروی ماورا ی، متعهد  

 :1900 ،یاست. )احمد زیهمه چ یقرار گرفتن انساان برا  اریمحور و مع ،سام یجوهره و روح اومان(. 91: 190۱مکله نیسات )تونی ،   و

استوار است.  1در مسا له تقدم فرد یا جامعه نیز، اندیشة سیاسی و اجتماعی مدرن )در قرا ت غالب آن( بر مبنای فردمحوری  (.21اااا  ۱9

تماع مقدم اسات و اسااسااً یگانه معیار حقیقت، همان فرد انساانی اسات. مس ولیت اجتماعی انسان نیز برآمده از      در این نگره، فرد بر اج

 خلقت الهی یا فلرت قدسی و تکلیه ذاتی یا دینی نیست؛ بلکه ناشی از یک اضلرار یا قرارداد اجتماعی و مانند آن است.  

ها را گونه که انسان را از طبیعت جدا ساخت به همان سان انسانجدید همان بر همین اساا  منتقدان بسیاری بر این باورند که عصر 

 (.92:  19۱۱زیبایی نژاد و دیگران، ) از یکدیگر نیز جدا کرد

 نگر  شناسیِ ابدیتغایت .2-6

ا در امّ دارد،بتدایی ا ، ازلی نیساات وآغاز ةاز ناحی هرچندی اساات که ، حقیقتانسااانکه: منِ های وحی این اسااتیکی از مهمترین پیام

گذرا:  اسات. در واقع سااختار آدمی برای جاودانگی، برنامه ریزی شده، نه برای دورانی  ابدی  ةزندیک و پاینده  موجود، یک جهت پایان

 

1 - Individualism 
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تند که تمام هدفشان هایی هس(. بر اسا  منلق قرآنی، بدبخت ترین افراد و جوامع آن907ق:1117آمدی،«)انَِّکمُ خلُقِتمُ للِباَاقاء لا للِفاَناء »

الََّذیِنَ ضااالَََّ ساااعَیْهُمُْ فیِ الحْیَاَةِ  ؟قلُْ هلَ ننُبََِّ کُمُْ باِلأخَسْااارَیِنَ أعَمْاَلا»از زندگی در حصاااار حیات دنیوی محصاااور و محبو  شاااود: 

 .(171و  179کهه ...«)الدَُّنیْاَ

ولی تحقق این هدف ذاتی، مساتلزم تحقق بسیاری از  شاناسایِ الهی، هرچند هدف نهایی، نیل به ساعادت ابدی اسات     البته در غایت

اهداف بالعرضِ دنیوی اسااات؛ اهدافی که در راساااتا و طو  آن هدف ذاتی قرار می گیرند. بنابر این اگر در این مکتب، دنیا گاهی مذموم 

 »خرت از متن دنیا می گذرد: بالعرض، هدفِ بالذات تلقی شود. اساساً در اندیشة وحیانی، مسیر آ هدفِ شامرده شاده، آن گاه اسات که   

و حتی دنیا و آخرت، به مثابه دو روی یک ساکه اند؛ یا به عبارتی یکی باطن دیگری است. بر این اسا ، به تعبیر  «.  الَدَُّنیْاَ مزَرْعَةَُ الَآْخرِةَِ

سااان را بالا ببرد. اساالام، جهان را خواهد ارزش جهان را پایین بیاورد؛ بلکه می خواهد ارزش انبرخی متفکران، در حقیقت، اساالام، نمی

 (.  9۱9:  1911ملهری،)خواهد؛ نه انسان را برای جهان. برای انسان می

شناسی مادی، حقیقت انسان در همین عالم ناسوتی، محدود می شود و حیات اما روشان اسات که برخلاف این نوع نگاه، در غایت   

که در صریحی ریبه تعب«. زیساتن، مقصدی نخواهد داشت جز خودش »در این منظر،  گردد. از این رواو نیز به میلاد تا مرگ محصاور می 

به  1ساکولاریسم ادعای (. 997: 19۱1 )براون،.  «هدف زندگی، خودِ زندگی اسات.... »های قرن بیساتم آمده اسات:   اعتقادنامة اومانیسات 

و دور از  یغیب ،بر اساااا  مقولات ثابتنباید را  یتماعکه مساااا ل و قوانین اجاین اسااات  ی غربی،عنوان یکی از مولفاه های مدرنیته 

دنیامحوری  از نظر لغوی نیز به معنی سااکولاریساام که واژة همچنان (.19۱9:969ساابحانی،حل و فصاال کرد ) عقل تجربی دسااتر ِ

داع کننده اباااا 9وکا هالیجرج  (.Webster's Ensyclopedia unabridged Dictionory of the English Language،1229)اساات

ابلیت دارد که و ق بنا شده است)دنیوی(  یِاین زندگ بر)تنها( از معرفت است که  یمعرفت سکولار نوعم اااا می گوید: سکولاریس تعبیر

 (.New Encyclopedia of Catholic, VIII ,secularism)آزموده شود یاین زندگ ةبا تجرب

 نادیده همین متوجه های آزادی در فرهنگ مدرن،ی از مصااادیق و جلوهبساایار بر الهی اندیشاامندان نقدهای ترین اصاالی یکی از

در ادامه این موضاوع، به تفصایل بیشتری بررسی خواهد    .و ابدی حیات اسات  واقعی های آدمی و روی گردانی از دامنه حقیقت انگاری

 شد:

 آزادی به مثابه ارزش ذاتی و هدف میانی   .2-9

شناختی مربوط به شناخت هستی آزادی به شمار های بنیادین ارزشاز پرسش« است یا غیری؟ یآزادی، ارزشی ذات»که پرساش از این 

الامری میان فعل آزادانه انسااان و ای حقیقی و نفسآن اساات؛ بدین معنی که رابله« واقعی بودن» آید. مراد از ذاتی بودن ارزش آزادی،می

صفات اکتسابی  یهارزش هم ؛ همچنان کهاست و آزادانه بودن آن اختیاری ، درکما  ارزش ذاتیبی شاک  کما  مللوب او وجود دارد. 

 

1- Secularism 

2 - George Jacob Holyoake (1906-1817) 

https://www.catholic.org/encyclopedia/view.php?id=6233
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ی اسلامی آزادی در می توان گفت در اندیشه اسات که چه تأثیری در کما  اختیاری انساان دارند.   وابساته به این نیز و کارهای اختیاری 

 رت نیز ذاتاً دارای ارزش منفی است.  ( و مجبوریت و اسا1«ارزش ذاتی»ذات خود ارزش مثبت دارد )آزادی به مثابه 

و بالاتر از « ارزش غایی»در نظام ارزشاای اساالام، آزادی هرگز به عنوان  در عین حا ، به این نکتة واضااح اما مهم باید توجه کردکه 

توان وری هستند که میهای ابزاری، امافعا  و ارزش دانست. 2«ارزش ابزاری»شاود و از این زاویه می توان آن را  ها تلقی نمیهمه ارزش

در بینش اسلامی، انسان، و این پرساش را تا رسیدن به یک ارزش غایی )غایت قصُوی( دنبا  کرد.  « ها را انجام داد؟چرا باید آن»پرساید  

کشاد و کما  وجودی او در سااایه این  ی آزاد اسات که با مساا ولیت، انتخاب خویش را به دوش می موجودی انتخابگر و صااحب اراده 

ی ذاتی و وجودی است، نه یک منزلگاه و غایت نهایی. به گری یک خصایصه کند. با وجود این، آزادی و انتخابانتخابگری معنا پیدا می

گذارند و انتخاب شاااایساااته و ها را به داوری میهایی فراتر از آزادی وجود دارند که اعِما  آزادی و انتخابگریعبارتی معیارها و ارزش

، به خودی آزادی در انتخاب»(. اسااسااً روشن است که   19: 19۱9واعظی، ) شاناساند  انتخاب مفساده آمیز و مذموم باز می ممدوح را از 

محدود  به خاطر آنها هاآزادیبرخی  کههای مسلَّم و ثابتی وجود دارد ارزشغایات و  در اسلام« گر حسان انتخاب نیست. خود، تضامین 

انساان برای یک غایت فرجامینِ متعالی آفریده شده است و هر وسیله ای در تحقق این هدف،   .(19:  1900ای،حساینی خامنه شاود ) می

قلمداد  ها که قید برای آزادیبه عنوان مثا ، یکی از این ارزش تری برخوردار است.نقش بیشاتری داشاته باشد، در نتیجه از ارزش افزون  

ی دوسااویه دارند )بدین معنی که آزادی بسااتر زایش عدالت اساات و اقامه  ایاساات. هرچند آزادی با عدالت رابله« عدالت»شااود، می

نساابت به آزادی از ارزش برتری برخوردار اساات و در تعارض میان عدالت و آزادی  عدالت اما عدالت نیز خالق فضااای آزادانه اساات(

 (.  120:  190۱ملهری،)ه حقوق فرد مربوط است ب آزادی اما مربوط به حقوق جامعه است؛ عدالت زیرا باید آزادی افراد را محدود کرد؛

قابل پذیرش اسااات؛ نه به عنوان ارزش مللق و هدف « هدف میانی»و یک « ارزش ذاتی»خلاصاااه در این نگاه، آزادی به مثابه یک 

 فرجامین.  

یک  3«آزادی برای آزادی» تعبیر (Kymlicka, 19999:, 9)اما در اندیشاة لیبرالیساتی مدرن، اصال آزادی، ارزشی بنیادین و غایی است    

جا بسیاری از حقایق و ارزش ها به پای آزادی فدا می شوند. البته باید افزود هرچند ساخن رایج در این گفتمان اسات. از این رو در این  

دیّت ا  با جعمل ا به سبب تزاحم با آزادی دیگران  در عرصة اما حد یا حداکثری است؛در این تفکر، در عرصة نظر، سخن از آزادیِ بی

تواند تأیید شاااود؛ زیرا به پارادوکس نمیمکتبی، آزادی مللق  در واقع عملاً در هیچدهد. تماام، باه تحدید آن درچارچوب قانون تن می  

مادی و  منافع لیبرالیساام، چیزی نیساات جز  در و مرز آزادی البته حد (.9: 19۱1می انجامد و به ضااد خود تبدیل خواهد شااد )همتی، 

 .صالح این جهانیم

 

 
 

1 . Intrinsic value 

2  . Instrumental value 

3 . Freedom for Freedom 
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 نتیجه

در عصار جدید، میان فرهنگ دینی و فرهنگ مدرن، همواره شاهد چالش ها و مناقشات فراوانی بر سر مفاهیم گوناگون هستیم. یکی  

آزادی است، هم در « اندازه و چارچوب»ترین این مفاهیم، مفهوم آزادی اسات. تفاوت و چالش این دو فرهنگ و گفتمان، هم  در  از مهم

آن. همواره، موضاع وگفتمان دینی در این عرصه، از سوی افکار متجدد، مورد انتقاد  « هدف و غایت»ی آن و هم در «انواع و سااحت ها »

و اعتراض بوده و هساات. امروزه در نوشااتارها و گفتارهای بی شااماری حتی می بینیم که نگاه دینی در باب آزادی را با برچسااب هایی  

 گرایی، افراط گرایی، سخت گیری، ضدیت با حقوق بشر و...، متهم می کنند.   نظیر عقب ماندگی، جزمیت

اما در این ماجرا چه بساا دو نکتة مهم، مغفو  می افتد؛ نخسات، این که هر منظومة فکری و هر مکتبی، نظریة خود در باب آزادی را   

ست. این مبانی همچنان که در این نوشتار، به اختصار فرض ها و زیربناهایی استوار کرده ااااا آشاکارا یا پنهان اااا بر یک سالساله پیش   

های گوناگون هساتی شاناسای، انساان شاناسای، غایت شاناسی و... می شود. نکتة مغفو  دوم این است که        بررسای شاد شاامل حوزه   

خودآگاه ان را اااتیِ خودشتجددگرایان، مبانی و زیرساخت های سازة آزادی دینی را نادیده انگاشته و از سویی مبانی مدرنیستی و لیبرالیس

 یا ناخودآگاه ااااا مفروض و مفرونه عنه می پندارند و آن گاه با جزمیت تام، از پایگاه و نظرگاه مبانی خود، سااازة دینیِ آزادی را به چنان

می توان ای دیندار را نهها و نحلهاوصاافی متهم می کنند. البته بی شک، وجود افکار نابخردانه و جمودگرایانه در میان برخی افراد و فرقه 

 انکار کرد.

ای اندیشة هباری، این نوشاتار گامی در این راساتاست که نشان دهد، پیش از این انتقادات و اتهامات، بایستی، در مبانی و زیرساخت  

ل و له سوم، دلایهای آن با مبانی گفتمان مدرن، ملالعه و مقایساه و سسس در مرح اصایل دینی در باب آزادی مداقه شاود؛ آن گاه تفاوت  

 مدارک طرفین و میزان صحت و سقم هر یک در ترازوی منلق و استدلا  سنجیده گردد.  

لرت؛ ف شناسی دو ساحتی،بخش، انسان: خداشناسیِ آزادیرا داراستشاناختی مبانی زیر  آزادی در اندیشاة اسالامی در جنبة هساتی   

برابر  انسان؛ مس و  در، شاناسای ابدیت گرا  غایت ،د، نه تعیین کنندة آنانساان؛ تشاخی  دهندة خوب و ب  ، های متعالیخاساتگاه آزادی 

ی مبانای که شارح آن گذشت،  به گونهاما در اندیشاة رایج در دوران مدرن   خداوند و دیگران و آزادی به مثابه ارزش ذاتی و هدف میانی

 .گرفته استآزادی دقیقاً در سویة مقابل این مفاهیم شکل

د پژوهشگران شوشد. پیشنهاد میهای بنیادهای اندیشاه اسالامی با مبانی گفتمان مدرن  بررسای و مقایسه    فاوتدر تحقیق حاضار ت  

 دلایل و مستندات و میزان صحت و سقم هر کدام را در مقاله ای دیگر روشمند تحلیل کنند.

 

 

 

 

 



  

   

 

600 

 یرانیا یاسلام شرفتیپ یمطالعات الگوی فصلنامه علم

 

 1000 پاییز  | 10شماره پیاپی  |1شماره   |11دوره 

 منابع

 ترجمه محمدمهدی فولادوند. قرآن کریم.

 .ترجمه محمد دشتی البلاغه.نهج

 . چاپمولی انتشاراتتهران،  ،محمد خواجوی ، مترجم،3، جلد  الفتوحات المکیه فی معرفه اسارار المالکیه و الملکی  (،1396)حیی الدینم ،ابن عربی .1

 او .

 . چاپ دهم.نشر مرکز ،، تهرانعماّی مدرنیتهم، (1900)احمدی، بابک .9

 . چاپ پنجم.نشر مرکزن، ، چاپ  پنجم، تهراعباس مخبر مترجم ،لیبرالیسم غرب: ظهور و سقوط(، 1929)آنتونی  ،آربلاستر .9

 حکمت. چاپ دوم. ،، تهراناحمدرضا جلیلی مترجم ،دین و نگرش نوین  (،1331)والترترنس ،استیس .1

 پرهام، تهران، نشر آگاه. چاپ سوم. باقر ، ترجمهتاری  و طبیعی حقوق(، 1909اشتراو ، ل و) .1

 و .دار الکتب الاسلامیه. چاپ ا ،، قمغررالحکم دررالکلمق(،  1117آمدی، عبدالواحد) .6

مقایسه مولفه های پارادایمی در لیبرا  دموکراسی و مردم سالاری اسلامی با تأکید بر مفاهیم انسان و  ».(1929) ایمان، محمد تقی و احمد کلاته سااداتی  .0

 الگوی پیشرفت. چاپ او . :تهران ،« آزادی

 . چاپ سوم.شر دانشگاهیمرکاز ن ،. ترجمه بهاءالدین خرمشاهی، تهارانعلم و دیان(،  1902باربور، ایان ) .۱

 .1نامه فلسفه، ترجمه محمدعلی حمید رفیعی ،« خط سیر فکری من»(،1900)آیزایا برلین، .2

 .، ترجمه محمدعلی موحد، نشر خوارزمیچهار مقاله درباره آزادی (،19۱۱)برلین، آیزایا .17

   . چاپ اول.گسترش فرهنگ و مطالعات انتشارات ،دفتر سوم،تهران، مثنوی معنوی (،1331) د )مولانا(جلال الدین محم،بلخی .11

 . چاپ دوم.انینشر اد ،قم جمعی از نویسندگان، ،: مجموعه مقالاتمعنای زندگیگردآوری و ترجمه   (،1927)اعظم یا،پو .19

 مرکز. چاپ پنجم. نشر ،مخبر، تهران عبا  ، ترجمهاومانیسیم (،190۱تونی، دیویس ) .19

 . چاپ او .البلاغه،تهران، بنیاد نهجع( به مالک اشتر) حکمت اصو  سیاسی در اسلام: تفسیر نامه حضرت علی ،(1962) جعفری، محمدتقی .11

تهران، دفتر خدمات حقوق بین المللی جمهوری  از دیدگاه اسدددلام و غرب(،) تحقیق در دو نظام حقوق جهانی بشدددر ،(1311) جعفری، محمددتقی  .11

 . چاپ اول.اسلامی ایران

 . چاپ اول.اسراء ،مق ،منزلت عقل در هندسه معرفت دینی (،1334) ، عبدالهیآمل یجواد .11

 . چاپ دوم.اسراء ،قم ،حق و تکلیه در اسلام (،19۱1) ، عبدالهیآمل یجواد .10

  . چاپ سوم.اسراء ،قم ،11ج ، ،در قرآن حیات حقیقی اناسان (تفسیر موضوعی قرآن کریم) اله(،19۱6) ، عبدالهیآمل یجواد .1۱

 ، عبدالهیآمل ی، جوادیآمل یجوادچهارم.  . چاپاسااراء ،قم نساابت دین و دنیا: بررساای و نقد نظریه سااکولاریزم  ب(، 19۱6) ، عبدالهیآمل یجواد .12

 . چاپ دوازدهم.اسراء ،قم ،آینه معرفتشریعت در  (،19۱1)

 ، قم، آ  علی. چاپ شانزدهم.زادهصادق حسن، مترجم (،الرسو  )صالعقو  عن آ تحه  (،1929)ابومحمد ،حرانی .97

 ، چاپ یازدهم، تهران، انتشارات سروش. چاپ یازدهم.عرفان عرف در انسان(، 1921آملی، حسن ) زادهحسن .91

 . چاپ چهارم.شهید بهشتی هایبنیاد نشر آثار و اندیشه ،تهران ،در تربیت کودکان نقش آزادی (،19۱6)حسینی بهشتی، سید محمد  .99

https://f -99/7۱/1921های راهبردیبیانات در چهارمین نشست اندیشهای، ساید علی،   حساینی خامنه  .99 arsi .khamenei .i r/speech-

content?i d=91101 

https://www.iranketab.ir/profile/22533-%d9%85%d8%ad%db%8c%db%8c-%d8%a7%d9%84%d8%af%db%8c%d9%86-%d8%a7%d8%a8%d9%86-%d8%b9%d8%b1%d8%a8%db%8c
https://www.iranketab.ir/profile/22533-%d9%85%d8%ad%db%8c%db%8c-%d8%a7%d9%84%d8%af%db%8c%d9%86-%d8%a7%d8%a8%d9%86-%d8%b9%d8%b1%d8%a8%db%8c
https://www.iranketab.ir/profile/22533-%d9%85%d8%ad%db%8c%db%8c-%d8%a7%d9%84%d8%af%db%8c%d9%86-%d8%a7%d8%a8%d9%86-%d8%b9%d8%b1%d8%a8%db%8c
https://www.iranketab.ir/publisher/1254-%d9%85%d9%88%d9%84%db%8c
https://www.iranketab.ir/publisher/1254-%d9%85%d9%88%d9%84%db%8c
https://www.gisoom.com/book/1888946/%DA%A9%D8%AA%D8%A7%D8%A8-%D9%84%DB%8C%D8%A8%D8%B1%D8%A7%D9%84%DB%8C%D8%B3%D9%85-%D8%BA%D8%B1%D8%A8-%D8%B8%D9%87%D9%88%D8%B1-%D9%88-%D8%B3%D9%82%D9%88%D8%B7/
https://www.gisoom.com/book/1888946/%DA%A9%D8%AA%D8%A7%D8%A8-%D9%84%DB%8C%D8%A8%D8%B1%D8%A7%D9%84%DB%8C%D8%B3%D9%85-%D8%BA%D8%B1%D8%A8-%D8%B8%D9%87%D9%88%D8%B1-%D9%88-%D8%B3%D9%82%D9%88%D8%B7/
https://www.gisoom.com/search/book/author-198/پدیدآورنده-عباس-مخبر/
https://www.gisoom.com/search/book/author-198/پدیدآورنده-عباس-مخبر/
https://www.gisoom.com/search/book/nasher-1139/انتشارات-نشر-مرکز/
https://www.gisoom.com/search/book/nasher-1139/انتشارات-نشر-مرکز/
https://www.gisoom.com/search/book/author-316709/پدیدآورنده-والترترنس-استیس/
https://www.gisoom.com/book/11054357/%DA%A9%D8%AA%D8%A7%D8%A8-%D8%AF%DB%8C%D9%86-%D9%88-%D9%86%DA%AF%D8%B1%D8%B4-%D9%86%D9%88%DB%8C%D9%86/
https://www.gisoom.com/book/11054357/%DA%A9%D8%AA%D8%A7%D8%A8-%D8%AF%DB%8C%D9%86-%D9%88-%D9%86%DA%AF%D8%B1%D8%B4-%D9%86%D9%88%DB%8C%D9%86/
https://www.gisoom.com/search/book/author-343761/پدیدآورنده-احمدرضا-جلیلی/
https://www.gisoom.com/search/book/author-343761/پدیدآورنده-احمدرضا-جلیلی/
https://www.iranketab.ir/profile/2204-rumi
https://www.iranketab.ir/publisher/1845-%da%af%d8%b3%d8%aa%d8%b1%d8%b4-%d9%81%d8%b1%d9%87%d9%86%da%af-%d9%88-%d9%85%d8%b7%d8%a7%d9%84%d8%b9%d8%a7%d8%aa
https://www.iranketab.ir/publisher/1845-%da%af%d8%b3%d8%aa%d8%b1%d8%b4-%d9%81%d8%b1%d9%87%d9%86%da%af-%d9%88-%d9%85%d8%b7%d8%a7%d9%84%d8%b9%d8%a7%d8%aa
https://www.gisoom.com/search/book/author-281721/پدیدآورنده-حرانی-ابومحمد/
https://www.gisoom.com/search/book/author-49032/پدیدآورنده-صادق-حسن-زاده/
https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=21471
https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=21471
https://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=21471


 

  

602 

 زیابوذر نورو/ عبد الرسول مشکات و در دوران مدرن جیرا شةیاند یآن با مبان سهیو مقا یاسلام شةیدر اند یآزاد یشناختیهست یمبان 

 

 1000 پاییز  | 10شماره پیاپی  |1شماره   |11دوره 

 .11-17، اندیشه حوزه، شماره دوم، ص آزادی در اسلام و غرب (،1900ای، علی )خامنهحسینی .91

 تهران، صهبا. چاپ بیست و چهارم. ، طرح کلی اندیشه اسلامی در قرآن،(1922) ای، علیخامنهحسینی .91

. چاپ (ره) یخمین امام آثار نشر و تنظیم موسسه اردبیلی،  تهران، بدالغنیتدوین: ع ،(سره قد ) خمینی امام فلسفه تقریرات(، 19۱1الله ) روح خمینی، .96

 او .

 خوارزمی. چاپ او . دریابندری، تهران، نجه ، ترجمهقدرت(، 1960راسل، برتراندراسل) .90

 رحیمی، تهران، انتشارات مروارید، چاپ او . مصلفی ، ترجمهبشر اصالت و ، اگزیستانسیالیسم(1911پل) سارتر، ژان .9۱

 .90۱-912 ص  ،31و  31شماره   ،نقد و نظر. ینیو حکومت د سمینسبت سکولار یبازخوان (.19۱9) حانی، محمد تقیسب .92

 حبیبی، تهران، پژوهشگاه نجفقلی و نصر حسین کرین، سید هانری کوشش به 9، جلد اشراق شی  مصنفات مجموعه(، 19۱7الدین) ساهروردی، شهاب  .97

 فرهنگی. چاپ سوم. ملالعات و انسانی علوم

رهای سیاسی معاصر، شماره او ، ص  جستا، « نقش عقل در تحو  فقه سایاسی شیعه ملالعه موردی دروه معاصر »، (19۱2)  سایدباقری، ساید کاظم   .91

111-190. 

 انتشارات رشد. چاپ او . دیگران، تهران، و سیه اکبرعلی ، ترجمهنوین روانشناسی تاری (، 1907شولتز، دوآن ) .99

ی. چاپ التراث العرب اءی: دار احروتیب، 1،جلد، هیالاسفار الاربعه العقل یف هیالحکمه المتعال ق(،1117))ملاصادرا( میمحمدبن ابراه نیصادرالد ، یرازیشا  .99

 او .

 اصفهان، لب المیزان. چاپ او .تمدن زایی شیعه،  ،(19۱2) طاهرزاده، اصغر .91

 دفتاااااار انتشاااااااااارات  قم،، 1ج ساااید محمد باقر،  یهمدان یترجمه موساااو ،تفسااایر المیزان ،ق(1110)، سااایاد محمادحساااین   یطبااطباای   .91

 . چاپ نهم.جامعه مدرسین حوزه علمیه قم یاسلام

 . 99-1۱ملالعات راهبردی، شماره چهارم، ص   ،«امنیت و آزادی در اسلام» ،(1921)  ی، داودغرایاق زند .96

 . چاپ چهارم.طه کتاب انتشارات ی، قم،صادق یهاد ترجمه ،اخلاق لسفهف(، 1929) امیلیو ،فرانکنا .90

 ارم.علیشاه. چاپ چه ، تهران، انتشارات صفی9جلد اروپا،  در حکمت سیر(، 1960فروغی، محمدعلی ) .9۱

 خنجی، تهران، انتشارات طهوری. چاپ او . محمدعلی ، ترجمهتابو و ، توتم(1969فروید، زیگموند ) .92

 . چاپ او .مکتبة الإمام أمیرالمؤمنین علی)ع( العامة اصفهان: ،1، جلد الوافیکتاب  (،ق 1406) فیض کاشانی، محمد بن شاه مرتضی .17

 نو. چاپ او .کامشاد، خرمشهر، طرح ، ترجمه حسنایمان ( ،1906) کیوپیت، دان .11

 . چاپ دوم.نشر مرکز ،ترجمة غلامعلی حداد عاد ،تهران ،تمهیدات.(1907انت، ایمانو ل )ک .19

 چاپ چهارم. .تهران الکتب الاسلامیه، دار یر غفاری،امیح علی تصح، 1، ج،الکافیش(،  1969محمدبن یعقوب ) کلینی، .19

 . چاپ سوم.دانشگاهی مرکز نشر ، تهران،علیمحمد کاردان :مترجم، سیطره کمیت و علائم آخر زمان(، 19۱1گنون، رنه) .11

 . چاپ سوم.کتابفروشی اسلامیه، قم، هاشم حسینی مترجم ،ربو ع لاماس دنمت(،1358) گوستاو لوبون .11

 تهران. چاپ او . شفق، تهران، انتشارات دانشگاه رضازاده ، ترجمهبشر فهم در تحقیق(، 1992لاک، جان ) .16

 ایران. چاپ او . فردوسی انتشاراتی موسسه وثیق، تهران، غلامرضا ؛ مترجمفلسفه انتقادی و علمی فرهنگ(، 1900لالاند، آندره ) .10

 تهران، سمت. چاپ او . هایی در حوزه معرفت دینی،چالش مبانی فلسفی و اجتماعی سکولاریزم و لیبرالیزم؛ ،(1921) ماهروزاده، طبیه  .1۱

http://ensani.ir/fa/article/journal-number/12996/%D9%86%D9%82%D8%AF-%D9%88-%D9%86%D8%B8%D8%B1-1383-%D8%B4%D9%85%D8%A7%D8%B1%D9%87-35-%D9%88-36
https://fa.wikinoor.ir/wiki/%D9%81%DB%8C%D8%B6_%DA%A9%D8%A7%D8%B4%D8%A7%D9%86%DB%8C%D8%8C_%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF_%D8%A8%D9%86_%D8%B4%D8%A7%D9%87_%D9%85%D8%B1%D8%AA%D8%B6%DB%8C
https://www.gisoom.com/book/11129756/%DA%A9%D8%AA%D8%A7%D8%A8-%D8%B3%DB%8C%D8%B7%D8%B1%D9%87-%DA%A9%D9%85%DB%8C%D8%AA-%D9%88-%D8%B9%D9%84%D8%A7%D8%A6%D9%85-%D8%A2%D8%AE%D8%B1-%D8%B2%D9%85%D8%A7%D9%86/
https://www.gisoom.com/book/11129756/%DA%A9%D8%AA%D8%A7%D8%A8-%D8%B3%DB%8C%D8%B7%D8%B1%D9%87-%DA%A9%D9%85%DB%8C%D8%AA-%D9%88-%D8%B9%D9%84%D8%A7%D8%A6%D9%85-%D8%A2%D8%AE%D8%B1-%D8%B2%D9%85%D8%A7%D9%86/
https://www.gisoom.com/search/book/author-290978/پدیدآورنده-علیمحمد-کاردان/
https://www.gisoom.com/search/book/author-290978/پدیدآورنده-علیمحمد-کاردان/
https://www.gisoom.com/search/book/nasher-950/انتشارات-مرکز-نشر-دانشگاهی/
https://www.gisoom.com/search/book/nasher-950/انتشارات-مرکز-نشر-دانشگاهی/
https://www.gisoom.com/search/book/author-16817/پدیدآورنده-گوستاو-لوبون/
https://www.gisoom.com/book/11634950/%DA%A9%D8%AA%D8%A7%D8%A8-%D8%AA%D9%85%D8%AF%D9%86-%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85-%D9%88-%D8%B9%D8%B1%D8%A8-%D8%A8%D8%A7-%D8%B3%DB%8C%D8%B5%D8%AF-%D9%88-%D8%B4%D8%B5%D8%AA-%D9%88-%D9%BE%D9%86%D8%AC-%DA%AF%D8%B1%D8%A7%D9%88%D8%B1-%D9%88-%D8%B3%D9%87-%D9%86%D9%82%D8%B4%D9%87/
https://www.gisoom.com/book/11634950/%DA%A9%D8%AA%D8%A7%D8%A8-%D8%AA%D9%85%D8%AF%D9%86-%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85-%D9%88-%D8%B9%D8%B1%D8%A8-%D8%A8%D8%A7-%D8%B3%DB%8C%D8%B5%D8%AF-%D9%88-%D8%B4%D8%B5%D8%AA-%D9%88-%D9%BE%D9%86%D8%AC-%DA%AF%D8%B1%D8%A7%D9%88%D8%B1-%D9%88-%D8%B3%D9%87-%D9%86%D9%82%D8%B4%D9%87/
https://www.gisoom.com/search/book/author-307060/پدیدآورنده-هاشم-حسینی/
https://www.gisoom.com/search/book/author-307060/پدیدآورنده-هاشم-حسینی/
https://www.gisoom.com/search/book/nasher-53/انتشارات-کتابفروشی-اسلامیه/
https://www.gisoom.com/search/book/nasher-53/انتشارات-کتابفروشی-اسلامیه/


  

   

 

600 

 یرانیا یاسلام شرفتیپ یمطالعات الگوی فصلنامه علم

 

 1000 پاییز  | 10شماره پیاپی  |1شماره   |11دوره 

 قم، موسسه اندیشه و فرهنگ دینی. چاپ دوم. های معاصر،دیشهها: در آمدی بر مکاتب و انفرهنگ واژه ،(1921مشکات، عبدالرسو ، ) .12

 . چاپ چهاردهم.(سره قد )خمینى امام پژوهشى و آموزشى مؤسسه قم، انتشارات ،فلسفه آموزش(، 1921محمدتقى) یزدى، مصباح .17

 اپ او .قم، مرکز ملالعات و پاسخگویی به شبهات حوزه علمیه. چ دین و آزادی، ،(19۱1) مصباح یزدی، محمدتقی .11

 ره(. چاپ دوم.) قم، موسسه آموزشی پژوهشی امام خمینی ،پندهای الهی ،(1921)مصباح یزدی، محمدتقی .19

 . چاپ دوم.، تهران، انتشارات صدراآزادی معنوی (،1961ملهری، مرتضی ) .19

 ، تهران، انتشارات صدرا. چاپ سوم.پیرامون جمهوری اسلامی (،1961ملهری، مرتضی ) .11

 ، تهران، انتشارات صدرا. چاپ چهارم.9مجموعه آثار جلد  (،1961ملهری، مرتضی ) .11

 تهران، انتشارات صدرا. چاپ او . ،99ثار جلد مجموعه آ (،190۱ملهری، مرتضی ) .16

 قم، مرکز ملبوعاتی دارالتبلیغ اسلامی.چاپ او . سیری در نهج البلاغه، ،(1911ملهری، مرتضی) .10

 ، تهران، انتشارات صدرا. چاپ او .فلسفی مقالات( 1967مرتضی) ملهری، .1۱

 ، تهران، انتشارات صدرا. چاپ چهارم.ایمان و انسان: اسلامی بینیجهان بر ای مقدمه(، 1962ملهری، مرتضی) .12

 . چاپ نهم.شرکت انتشارات علمی و فرهنگی ،، ترجمه و تحقیق حسین صابری، تهرانالاختصاص، (19۱۱)محمد بن محمدمفید،  .67

 . چاپ او .و مذاهب انیمرکز اد ،قم ،یترجمه بهروز حداد ،یحیمس اتیدرسنامه اله ،(19۱1)ستریمک گراث، آل .61

 ره(. چاپ دوم.) ، تهران، موسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی1جلد (. صحیفه نور. 1961) روح اللهموسوی خمینی، سید  .69

 فرهنگی. چاپ دوم. رضوی، معاونت قد  آستان رضوانی، مشهد، احمد ، ترجمهشناسی روان مکاتب و ، تاریخچه(1901میزیاک، هنریک) .69

 . چاپ چهارم.و مذاهب انیاد دانشگاه  ،مق ،یقیتوف نیترجمه حس ،یحیکلام مس، (1926)توما  شل،یم .61

 نی. چاپ او . نشر تهران،، مردیها مرتضی تعلیق و ، ترجمهگرایی فایده، (19۱۱استیوارت) میل، جان .61

 . چاپ او .، تهرانققنوس، خواهمهدی حقیقت:مترجم ،استعمارگری عصر(، 1386)ناردو، دان  .66

 . چاپ او .آرما ،تهران،نظریه تمدنی بیداری اسلامی و طرح عالم دینی :تمدن برتر (،1927نجفی، موسی ) .60

 خوارزمی. چاپ سوم. آشوری، تهران، داریوش ، ترجمهبد و نیک فراسوی( 1969ویلهم ) نیچه، فریدریش .6۱

 .19-16 ص  ،1ق اندیشه، شماره روا ،«پارادوکس آزادی مللق »(،19۱1همتی، همایون ) .62

 .92 -1۱ ، ص 99، مجله علوم سیاسی، شماره «لیبرالیزم و اسلام» (،19۱9واعظی، احمد ) .07

 . چاپ او .قم، پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامیدر آمدی بر فلسفه سیاسی اسلامی،  ،(1921واعظی، احمد ) .01

 فرانکلین. چاپ او  جیبی هایکتاب روحانی، تهران، فواد ، ترجمهدین و روانشناسی(، 1919گوستاو) یونگ، کار  .09

 

1. C.T.Mcinti rec، “ Chri st i an vi es” : Mi rcea El i ade ،(ed)     ، The encycl opedi a of  rel i gi on، v6. 

2. John C.Locke,( 1996) Humani sm: ”Routl edge Encycl opedi a of  phi l osophy”, New York Routl edge. 

3. Kyml i cka Wi l l , ( 1999) , contemporary Pol i t i cal  Phi l osophy ,oxf ord, cl arendon Press 

4. Lacey, A. R (1989) A Di ct i onary of  Phi l osophy, London: Routl edge 

5. Webster' s Encycl opedi c unabri dged Di ct i onary of  the Engl i sh Language,) 1993( New York Gramercy. 

6. West  Davi d, An Introducti on To Conti nental  Phi l osophy, )1995  ( , Routl edge. 

https://www.gisoom.com/search/book/author-267907/پدیدآورنده-مهدی-حقیقت-خواه/
https://www.gisoom.com/search/book/author-267907/پدیدآورنده-مهدی-حقیقت-خواه/
https://www.gisoom.com/search/book/nasher-601/انتشارات-ققنوس/
https://www.gisoom.com/search/book/nasher-601/انتشارات-ققنوس/
https://www.gisoom.com/book/11290505/%DA%A9%D8%AA%D8%A7%D8%A8-%D8%AA%D9%85%D8%AF%D9%86-%D8%A8%D8%B1%D8%AA%D8%B1-%D9%86%D8%B8%D8%B1%DB%8C%D9%87-%D8%AA%D9%85%D8%AF%D9%86%DB%8C-%D8%A8%DB%8C%D8%AF%D8%A7%D8%B1%DB%8C-%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85%DB%8C-%D9%88-%D8%B7%D8%B1%D8%AD-%D8%B9%D8%A7%D9%84%D9%85-%D8%AF%DB%8C%D9%86%DB%8C/
https://www.gisoom.com/book/11290505/%DA%A9%D8%AA%D8%A7%D8%A8-%D8%AA%D9%85%D8%AF%D9%86-%D8%A8%D8%B1%D8%AA%D8%B1-%D9%86%D8%B8%D8%B1%DB%8C%D9%87-%D8%AA%D9%85%D8%AF%D9%86%DB%8C-%D8%A8%DB%8C%D8%AF%D8%A7%D8%B1%DB%8C-%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85%DB%8C-%D9%88-%D8%B7%D8%B1%D8%AD-%D8%B9%D8%A7%D9%84%D9%85-%D8%AF%DB%8C%D9%86%DB%8C/

